KATARZYNA MOSUR - Lublin

Religijno$¢ mlodziezy
Wybrane aspekty badan jakosciowych'

W badaniach religijnosci spoteczenstwa polskiego zebrano dotych-
czas imponujacg baze materialéw empirycznych oraz wiele teoretycznych
koncepcji. Socjologiczne badania terenowe prowadzone na reprezentatyw-
nych probach dotyczyly calosci spoleczenstwa, poszczegdlnych regiondw,
a takze wielu kategorii spolecznych. Szczegélng kategoria jest mode poko-
lenie. Zdaniem socjologdéw religii, wspdlczesna mtodziez polska znajduje sie
w polu napie¢ pomiedzy sekularyzacjg i ewangelizacja, pomiedzy tradycja
i nowoczesnoscia®. Pytania o postawy religijne polskiej mtodziezy nasility
sie w kontekscie zjawisk zwigzanych z transformacja ustrojowa. Mlode po-
kolenie jest przedmiotem szczegolnej troski ze strony Kosciota. Postrzegane
jest ono jako nadzieja na przysztos¢ ze wzgledu na swa wrazliwo$¢ na Boga
i na czlowieka, z racji na szczegélne cechy mlodych: wyczucie sprawie-
dliwosci, troske o pokdj, braterstwo, solidarnos$¢, szczeros¢. Powaznym
wyzwaniem jest tez stan religijnosci mlodziezy oraz jej postawy etyczne,
naznaczone niekiedy aksjologicznym zagubieniem’. Bardzo waznym, nie-
mal przefomowym punktem tej troski Ko$ciota byt ubiegloroczny Synod
poswiecony miodziezy, ktory odbywat sie pod hastem: ,,Mtodziez, wiara,
rozeznanie powolania”. Dokument konicowy Synodu wyraza to, co ojcowie

Artykul jest rozszerzong i poprawiong wersja referatu wygtoszonego w Kolbuszowej
dnia 11.05.2018 r. na ogélnopolskim sympozjum pod hastem ,,Spoteczno - kulturowe
uwarunkowania wiary i niewiary dzisiaj”
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synodalni rozpoznali, zinterpretowali i wybrali w swietle stowa Bozego*.
Otwarcie Kosciota na stowo, zdanie mlodych na temat wiary, powszechnos¢
i zakres konsultacji zaskakuje, buduje i pozwala optymistycznie spojrze¢
w przysztos¢, ze mlodziez bedzie ,nadziejg Kosciota” Mozna takze po-
wiedzie¢, ze nowy raport o stanie wiary i powolania mlodych w Kosciele
powszechnym jest wyzwaniem i szansg dla poszczegélnych episkopatoéw
krajowych, aby opracowac¢ i wdrozy¢ nowe programy duszpasterskie z ak-
tywnym wspoétudziatem mtodego laikatu.

W niniejszym artykule uwaga zostanie zwrdcona na niektdre,
wybrane aspekty religijnosci mlodziezy szkot srednich. Beda to refleksje
na podstawie badan jakosciowych. Badania tego typu pozwalaja lepiej opisa¢
konkretne zjawiska spoteczne. Umozliwiaja bowiem zrozumienie percepcji
$wiata przez badane osoby tak, jak one je subiektywnie postrzegaja, a nie
przez abstrakcyjne kategorie pojeciowe®. Badania tego typu bazowaly
na nieskategoryzowanych wywiadach kwestionariuszowych oraz na oso-
bistej obserwacji katechetow®. Przedtem jednak nalezy zasygnalizowa¢
istotne cechy zwigzane z rozwojem religijno$ci mtodego pokolenia oraz
z kontekstem kulturowym, w ktérym ono obecnie funkcjonuje.

1. Mlodziez w kontekscie wspolczesnych zmian
spolecznych

Pytanie, jaka jest dzisiejsza mlodziez, powraca jak refren. Stawiaja
je rodzice, wychowawcy, duszpasterze, katecheci. Odpowiedz nie jest tatwa,
dlatego, ze mlodziez jest spolecznoscia w trakcie stawania si¢ (in statu
nascendi). Zrédlem poznawczych klopotéw jest tez sposdb zdefiniowania
mlodego pokolenia’. Samo zaliczanie kogos do kategorii mlodziezy moze
opierac si¢ na réznorodnych kryteriach. W naukach spotecznych przyjmuje
sie, ze mlodzienczy etap zycia rozpoczyna si¢ wraz z koncem dziecinstwa,
osiagnieciem dojrzalosci plciowej, a konczy wraz z zalozeniem rodziny
lub podjeciem pracy zawodowej, czyli wraz z osiagnigciem dojrzatosci

Mtlodzi, wiara i rozeznawanie powolania. Dokument koncowy XV Zgromadze-
nia ogélnego Synodu Biskupow poswieconego mtodziezy, 27.10.2018 r., https://
episkopat.pl/dokument-koncowy-synodu-biskupow-mlodzi-uczestnikami-i-
wspoltworcami-zgromadzenia/ [15.06.2019].

D. Jemielniak, Wprowadzenie. Czym sq badania jakosciowe?, w: Badania jakosciowe.
Podejscie i teoria, t. 1., red. D Jemielniak, Warszawa 2012, s. X.

6 J. Sztumski, Wstep do metod i technik badan spotecznych, Katowice 2010, s. 258.

K. Kosela, Dzisiejsza mtodziez - czym rézni sie od milodziezy sprzed lat, w: Duszpaster-
stwo miodziezy w Polsce wobec wspétczesnych przemian, red. P. Ochotny, M. J. Tutak,
T. Wielebski, Warszawa 2018, s. 119-120 [119-140].
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spolecznej®. W potocznym rozumieniu ,mlodo$¢” jest pojeciem szerokim.
Obejmuje ona czas od dojrzewania do wzglednego osiagniecia dorostosci.
Na ten czas przypadaja zmiany w zakresie fizjologicznym, psychologicz-
nym, socjologicznym oraz duchowym’. Cecha charakterystyczng wieku
dorastania jest znaczne rozchwianie emocjonalne, ale takze potrzeba
przynaleznosci, ujawniajaca si¢ chociazby w pragnieniu akceptacji. Mtodzi
obeznani z elektronicznymi technologiami czesto te pragnienia przenosza
w przestrzen wirtualng. Sytuacja ta daje wprawdzie komfort kontaktow,
wymiany informacji, powigkszanie grona przyjaciol, ale zarazem obniza
jakos¢ codziennych relacji migdzyosobowych'.

Wazng skladowg procesu dorastania jest ksztalttowanie $wiadomo-
$ci samego siebie. Moze to pociggac za sobg kryzys tozsamosci, ktdry przy-
biera nieraz posta¢ negatywizmu, leku, ale tez fascynacji sobg. W tym czasie
takze ksztaltujg sie fundamenty moralne osobowosci oraz kompetencje
spoleczne. One sg istotne w procesie wchodzenia w dorosto$¢. Okres ado-
lescencji to takze czas intensywnych zmian w religijnosci. Dla nastolatkow
religia jawi sie czesto jako czeg$¢ dyskursu kulturowego, dotyczacego sensu
zycia. Jednak w znacznej mierze nie godza sie¢ na normatywny charakter
religii, odrzucajac jej nakazy. Ten bunt przeciwko religii czy Kosciolowi
tlumaczono dawniej wiekiem burzy i naporu, zwigzanym z kryzysem
tozsamosci. Obecnie badacze mlodziezy zwracaja uwage na to, ze kryzys
religijno$ci ma podstawy w zalamaniu relacji i wigzi z Bogiem oraz wspol-
notg eklezjalna''. W opisie religijnosci mlodego pokolenia trzeba pamietac,
ze jest to religijno$¢ w procesie rozwoju. Ten rozwdj przebiega rownolegle
i Iacznie z procesami intelektualnymi i emocjonalnymi. Odgrywa w nim
role doswiadczenie, potrzeby, emocje i Srodowisko spofeczne. Dojrzewanie
na plaszczyznie struktur psychicznych i psychospotecznych oraz duchowych
oznacza nabywanie przez jednostke znaczen, senséw i norm Zycia religij-
nego. Charakterystycznym objawem przemian religijnosci jest przejscie
od jej autorytarnej postaci do form religijnosci bardziej autonomicznej,
ktdra ktadzie nacisk na osobisty zwigzek z Bogiem i osobiste decyzje zycio-

Tenze, Miodziez. Przeglgd problematyki, w: Encyklopedia Socjologii, t. 2, Warszawa
1999, s. 253.

D. Kurzydto, Rozwojowe uwarunkowania formacji religijnej mlodziezy, w: Duszpaster-
stwo miodziezy w Polsce wobec wspéltczesnych przemian, red. P. Ochotny, M. J. Tutak,
T. Wielebski, Warszawa 2018, s. 95-96.

B. Brosch, Ksztattowanie kompetencji spotecznych wsréd mlodziezy w procesie komu-
nikacji wirtualnej, Katowice 2013, s. 114-148.

D. Kurzydlo, Rozwojowe uwarunkowania formacji religijnej mlodziezy, s. 100-101.
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we'2. Mlody wiek jest ksztaltowaniem swojej wlasnej tozsamos$ci osobowej
i spotecznej, wyboru drég edukacyjnych i zawodowych, internalizowaniem
roznorakich wartosci i norm, ktére podziela otoczenie. Czas przejscia
z dziecinstwa do doroslosci czesto jest zwigzany ze zmiang (niekiedy wie-
lokrotng) przynaleznosci grupowej, udziatem w subkulturach. Jest to czas
ksztaltowania tozsamosci spotecznej, wchodzenia w kulture'. Poszerzajg
sie kulturowe oczekiwania wobec mlodego pokolenia, ktére wymuszaja
dziatania w kierunku powigkszania wiedzy, kompetencji, rozwoju. Z drugiej
strony che¢ zaakcentowania wtasnej odrebnosci prowadzi do porzucania
przyjmowanych dotychczas norm, wzoréw zachowan i autorytetow'*.

Na religijnos¢ mlodego pokolenia wptywaja nie tylko zmiany bio-
logiczne i psychologiczne, zwigzane z czasem dorastania. Liczy si¢ takze
kontekst spoteczno-kulturowy. Doswiadczenie religijne oséb czy grup
spotecznych nie jest wyizolowane z calosci uwarunkowan spotecznych,
kulturowych, politycznych. Czynniki te maja wplyw na ksztaltowanie sie
orientacji religijnych i moralnych, ich rozwdj lub regres, zar6wno w wymia-
rach indywidualnych, jak i spolecznych'. Transformacja ustrojowa w Polsce
dotyczy instytucji, struktury spotecznej, gospodarki, polityki. Intensywne
zmiany trzeba tez odnotowa¢ w sferze kultury, szczegoélnie w orientacjach
na wartosci, postawach, pogladach, religii i moralnosci. Pluralizm spotecz-
ny i kulturowy sprawia, ze ksztaltowanie osobistej biografii i tozsamosci
osobowej staje si¢ sprawg indywidualnego wyboru. W religijnosci mto-
dego pokolenia pogtebia si¢ dystans pomiedzy wartosciami i normami
gloszonymi przez Kosciol a faktycznymi przekonaniami i zachowaniami
w codziennym Zyciu.

Poczatkowe lata przemian ustrojowych w Polsce nie wplynely re-
wolucyjnie na religijno$¢ polskiej mlodziezy. Socjologowie religii podaja
kilka powoddw tego fenomenu. Pierwszym jest to, ze zmiany spoteczne
1989 roku nie naruszyly tego, co dla wiary religijnie wazne, mianowicie
istniejacych wiezi spotecznych. Nie bylo wielkich migracji w przeciwien-
stwie do czaséw powojennych, gdy zmienily sie granice, co spowodowalo
przemieszczenie wielkiej liczby ludzi. Druga przyczyna to sprawne dziatanie
instytucji ko$cielnych, przynajmniej na poziomie parafii. Trzecia to powrét

12 K. Swigs, Obraz wspélczesnej miodziezy w Polsce, ;Warszawskie Studia Pastoralne’,

9 (2014), s. 40-41.
B W. Wrzesinski, Jednostka - rodzina — pokolenie, Poznan 2003, s. 40.
J. Kedzior, Mlodziez jako specyficzna kategoria spoteczna, w: Wspolczesna miodziez
pomiedzy Eros a Thanatos, red. J. Kurzepa, A. Lisowska, A. Pierzchalska, Wroctaw
2008, s. 12-13.
5 W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 341.
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nauczania religii do szkol, co w skali masowej podtrzymywalo, a nawet
pobudzalo motywacje religijne's. Obecnie, w warunkach pluralistycznego
spoleczenstwa, wiara religijna staje si¢ coraz bardziej sprawa osobistego
wyboru. Dawniej ksztaltowana byla na zasadzie kulturowego dziedziczenia.
Nowe podejscie do religii jest zwigzane bardziej z indywidualnym doswiad-
czeniem religijnym niz nauczaniem Kosciola, bardziej z tym, co osobiste
anizeli instytucjonalne, bardziej z religijno$cig prywatng niz oficjalng".
Omawiajac spoleczno-kulturowy kontekst, nalezy zwrdci¢ uwage
na blizsze srodowisko zycia badanych uczniéw. Jest nim region krosnienski.
Ziemia kro$nienska, czyli miasto Krosno i okolice, to miejsce Zycia wielu
$wietych polskich np. $w. Jana z Dukli (Dukla, Krosno), $w. bpa Jézefa
Sebastiana Pelczara (Korczyna), bl. Bronistawa Markiewicza (Miejsce Pia-
stowe). Krosno'® to gréd sredniowieczny zalozony na prawie magdeburskim
przez kréla Kazimierza Wielkiego. Prawa miejskie otrzymal okofo 1348
roku, a w 1367 krdl nadat mu tytut Krolewskiego Wolnego Miasta Krosna.
Mocno mieszczanski, zarzgdzany byl przez wojta dziedzicznego, radnych
miasta (rajcéw) i mistrzow cechowych: rzeznikéw, krawcow, tkaczy plocien,
piekarzy, szewcow. Do dzisiaj trwa cechowa tradycja — stad wywodzi sie
mistrz $wiata w cukiernictwie, bardzo liczni lokalni piekarze. Krosno zostalo
nazwane ,,parva Cracovia” - czyli ,,maly Krakow”, poniewaz kro$nienski
rynek z renesansowymi sukiennicami kojarzyt sie z krakowskim Starym
Miastem. Renesans to ,,zloty wiek” dla Krosna ze wzgledu na rozwoj i bo-
gactwo mieszkancow, liczne cechy rzemieslnicze, mnogi handel jarmarczny
oraz przywileje krolewskie. XVII wiek zaznaczyl si¢ magazynowaniem
i sprzedaza wina z pobliskich Wegier (wegrzyn vel tokaj) na stoty krélewskie
przez znanego Szkota - kro$nianina— Roberta Portiusa. Przetom wiekdw
XIX i XX przyniost splendor odkrycia oleju skalnego i konstrukeji lampy
naftowej przez Ignacego Lukasiewicza, mieszkanca pobliskiej Chorkowki

T. Szawiel, Wiara religijna polskiej mtodziezy, w: Kosciét katolicki w przededniu wejscia
Polski do Unii Europejskiej, red. P. Mazurkiewicz, Warszawa 2003, s. 129.

J. Marianski, Wiara i wierzenia Polakow - analiza socjologiczna, w: Religijne wymiary
Zycia spotecznego, red. H. Mielicka-Pawlowska, Kielce 2013, s. 297.

Na temat Krosna i okolic powstala pigciotomowa monografia przygotowana z inicja-
tywy Stowarzyszenia Milo$nikéw Ziemi Kro$nieniskiej w Krosnie i tam znajduja sie
szczegdlowe informacje posiadajace wysoka warto$¢ naukowa. Na potrzeby artykutu
zostaly mocno streszczone. Por. Krosno - studia z dziejéw miasta i regionu, t. I: Do roku
1918, red. J. Garbacik, Krakéw 1972; Krosno - studia z dziejéw miasta i regionu, t. II:
1918-1970, red. J. Garbacik, Krakdw 1973; Krosno - studia z dziejéw miasta i regionu,
t. IIT, red. S. Cynarski, Rzeszow 1995; Krosno - studia z dziejow miasta i regionu, t. IV,
red. E Lesniak, Krosno 2002; Krosno - studia z dziejéw miasta i regionu, t. V, red.
F. Le$niak, Krosno 2010.
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irozwoj przemystu naftowego. W okresie miedzywojennym Krosno znala-
zlo si¢ na mapie Centralnego Okregu Przemystowego. W miescie powstala
pierwsza huta szkla i nowoczesne lotnisko wraz ze szkolg dla mtodych pi-
lotow". Niestety, zbombardowali je uciekajacy okupanci niemieccy, dlatego
obecnie jest lotniskiem szkoleniowym dla awionetek i szybowcow. Okres
PRL-u przynidst dalszy rozwoj przemystu: huty szkla, ktéra stala si¢ marka
$wiatowg (Krosno S.A.), obuwia sportowego (Fabos), Iniarskiego (Krosno-
len), mechanicznego i wojskowego (Polmos WSK,), naftowego (Znun).
Od poczatku XX w. region ten byl rolniczy i przemystowy zarazem. Do
drugiej wojny $wiatowej liczni chtopi dorabiali sie, pracujac w kopalniach
naftowych i Rafinerii Jedlicze, a po wojnie, w promieniu 15 km, prawie
wszyscy pracowali na roli i w przemysle.

Relacjonowane w artykule badania socjologiczne zostaly prze-
prowadzone w Szkole Ponadgimnazjalnej nr 5 w Kro$nie. Jest to znany
»Elektryk” - szkota najwigksza w miescie, poniewaz liczy ponad 1050
uczniéw. Mlodziez pochodzi z miasta i okolicznych miejscowosci w pro-
mieniu 30 km, a nawet wigkszych odlegtosci siegajacych samych Bieszczad
na wschodzie i Gorlic na zachodzie regionu. Mlodziezy w wieku od 16
do 19 lat przekazano do wypelnienia 212 ankiet. Wypelniali je uczniowie,
ktdrzy uczeszczajg na lekcje religii. Po weryfikacji do ostatecznej analizy
zakwalifikowano 187 kwestionariuszy.

2. Wybrane wymiary religijnosci

W badaniach nad religijnoscia spoleczenstwa polskiego najczesciej
ma zastosowanie wielowymiarowy model, skonstruowany w znacznej mie-
rze przez ks. W. Piwowarskiego®. Na podstawie stworzonego przez niego
kwestionariusza przeprowadzono liczne badania. Mialy one przewaznie
charakter ilosciowy, co bylo zaleta w analizach wtérnych i poréwnaw-
czych. Dostowne wypowiedzi ankietowanych cytowane byty rzadko i raczej
wybidrczo dla ilustracji pogladéw i opinii. Jakosciowe podejscie pozwala
na glebsza analize postaw religijnych oraz ukazanie osobistych motywacji.
Do przytaczanych tu badan wybrano trzy grupy zagadnien: globalne po-
stawy wobec wiary, praktyki religijne, stosunek do Kosciota.

19 Bytato Szkota Podoficeréw Lotnictwa dla Maloletnich. W 1938 r. zostala przeniesiona
z Bydgoszczy do Krosna, jedyna w Polsce Szkota Lotnicza dla mlodziezy.

W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w rejonie uprzemystowionym. Studium socjologiczne,
Warszawa 1977, s. 33-41.
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2.1. Postawy wobec wiary

Globalne postawy wobec wiary sg parametrem wstepnym w ba-
daniu religijno$ci. W badaniach religijnosci Polakow przypisywano duza
wage do tego wymiaru, poniewaz proporcje wierzacych wsréd ogoétu spote-
czenstwa pomagaly ocenic zasieg i skutecznos¢ laicyzujacych oddzialywan
ze strony socjalistycznego panstwa, albo tez stanowi¢ wyraz sprzeciwu
wobec propagandy ateizmu*'. Badana mlodziez poproszono o wypowiedzi
na temat, co znaczy dzisiaj wierzy¢? Czym dla ciebie jest wiara? Najwiecej
odpowiedzi skupialo sie na prawdzie o istnieniu Boga, zaufaniu mu. [lustru-
]a} to przyklady wypowiedzi zaczerpniete z wypetnionych kwestionariuszy**:

wierzy¢ w istnienie Boga (uzna¢ istnienie); wiara jest abstrakcyjna;

Bog to sita wyzsza.

- Boga mie¢ glteboko w sercu; zaufa¢ i powierzy¢ sie Bogu; miec
w Kim$ oparcie; poklada¢ nadzieje w Bogu; to zjednoczenie sie
z Bogiem; powierzac¢ swoje zycie Bogu; zaufa¢ Mu; bez wiary zycie
bytoby trudniejsze; oddac si¢ w rece, pod Jego opieke.

- wierzy¢ w istnienie Boga; jest osobista decyzja; wierzy¢ w Jego sife,
milosierdzie; w osobowego Boga; w zycie po $§mierci; mie¢ pewnos¢,
ze Stowo Boze glosi prawde; zostatem wychowany na katolika.

- Bog jest bliski; przyjaciel; mie¢ w Kims nadzieje; bliskos¢ Boga; ufaé
mu; pomocna reka Kogo$ nadludzkiego; wiara daje mi site w zyciu
i nadzieje, ze wszystko mi si¢ uda; polegac i zaufa¢ Bogu; pomaga
mi w zyciu; to nadzieja; oparcie psychiczne; motywacja do dobre-
go zycia; posiadanie Boga w sercu; daje poczucie bezpieczenstwa;
swiadomos¢ obecnosci Boga; zycie bez Boga byloby puste; oddanie
calego siebie Bogu; strach przed Bogiem; wiara jest wyznacznikiem
zycia; przyjazn z Bogiem; gleboka relacja; tatwiej mi si¢ Zyje; jestem
szczesliwym cztowiekiem; cos bez czego nie mozna przetrwac.

- przyznawac si¢ do wiary; obrona wiary; wierze dzieki rodzicom.

- moge porozmawiac z Bogiem; modli¢ sie.

Inna grupa respondentdéw swojg wiare identyfikowala z pogtebia-
niem wiedzy religijnej, chodzeniem do kos$ciota, dawaniem chrzescijan-
skiego $wiadectwa, dobrym odniesieniem do bliznich. Kilka przykladow
wypowiedzi:

- wierzy¢ to chodzi¢ do kosciota (przymusowo); uczestniczy¢ we
mszy $w. w niedziele i $wieta; oddawac czes¢ Bogu; hotd.

2 J. Marianski, Religijnos¢ spoleczetistwa polskiego w perspektywie europejskiej. Proba
syntezy socjologicznej, Krakoéw 2004, s. 152
Dla uproszczenia oryginalne wypowiedzi badanych nie zostaly ujete w cudzystéw,

lecz oddzielone srednikami. Tak jest w calosci tekstu.
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- przyznac sie do Boga przed innymi; wierzy¢ pomimo krytyki; wiara
jest bardzo trudna; ulegamy presji grupy; nie wstydzi¢ si¢ wiary.

- prowadzi¢ zycie religijne i zy¢ wedlug Dekalogu; zy¢ wedtug przy-
kazan; modlitwa jako rozmowa; modli¢ sie nie tylko w potrzebie.

- uczestniczy¢ w zyciu Ko$ciola; interesowac si¢ wydarzeniami re-
ligijnymi; chcie¢ poznawac i zy¢ Pismem Swietym; czytaé Pismo
Swiete.

- widzie¢ Boga w drugim czlowieku; by¢ dobrym dla bliznich; by¢
dobrym czlowiekiem; Bég to mdj przewodnik, ktéry ma dla mnie
plan zycia.

- poglebia¢ wiedze na temat religii, Boga; pozna¢ Jezusa; wierzy¢
w zycie po $mierci i zmartwychwstanie.

Pojawialy sie tez wypowiedzi §$wiadczace o dystansie wobec wiary
religijnej:

- wiara dla kazdego co$ innego oznacza; inni wierzg, bo tak zostali
wychowani.

- wiara jest obojetna; traci na znaczeniu; jest niemodna albo na po-
kaz; popisuja si¢ wiarg; jest coraz mniej mtodziezy naprawde
wierzgcej; nie trzeba chodzi¢ do kosciota.

- wiara jest tylko tradycjg, wierzy¢ znaczy nie wiedziec.

Z powyzszych wypowiedzi wida¢, ze biorgca udzial w badaniach
mlodziez w przewazajacej mierze deklaruje swa wiare religijng, chociaz jest
ona roznorako rozumiana. Optymizmem moze napawac fakt, ze przewa-
zajaca ilo$¢ ucznidw i uczennic pojmuje wiare religijng w sposéb zgodny
z doktryna Kosciola katolickiego. Nacisk na potrzebe osobistych relacji
z Bogiem na plaszczyznie wiary to dobry trop dla ustawiania strategii
duszpasterskich wobec miodego laikatu.

2.2. Praktyki religijne

Praktyki religijne s3 fatwo mierzalnym aspektem religijnosci, co
dawno zauwazyli socjologowie religii. Gabriel Le Bras spadek uczestnictwa
w praktykach religijnych traktowal jako dowod sekularyzacji. Przyczyn
tego zjawiska upatrywal w postepie industrializacji i rozwoju miejskie-
go stylu zycia®. W badaniach zachowan rytualnych chodzi nie tylko
o uchwycenie czestotliwosci praktyk religijnych, ale tez motywacji ich
spelniania. Praktyki religijne moga mie¢ charakter zbiorowy i publiczny
oraz indywidualny i prywatny. Pierwsze z nich sg ujgte w system i normy
liturgiczne Kosciota, drugie zas realizowane sg poza bezposrednim jego

2 G. Le Bras, Zywotnos¢ religijna Kosciota we Francji. Studium historyczne o Zywotnych

sitach chrzescijafistwa, Warszawa 1966, s. 144.
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wplywem. Caloksztalt spetnianych praktyk religijnych tworzy rytualno-
-kultowy wymiar religijnosci. Badanym uczniom postawiono pytanie
o modlitwe, spowiedz i przyjmowanie Komunii §wigtej.

Czy modlisz si¢? Czym dla ciebie jest modlitwa? To byly otwarte
pytania o modlitwe.

Odpowiedzi posegregowano w prosty sposob — na tych, ktorzy sie
modla i tych, co sie nie modla.

Modle si¢ bo: czuje si¢ lepiej; jest wazna; moge powierzy¢ troski
Bogu; rozmawiam najczesciej w kosciele; wieczorem; bardzo krétko; czesciej
mowie regulki; rano i wieczorem; daje mi rado$¢; pocieche w trudnosciach;
prosze i dziekuje za dzien; jest jak rozmowa; bardzo czesto; czasami zapomi-
nam; dzigkuje i prosze o laski dla rodziny; jest wazna; w intencji kolezanki;
odczuwam wewnetrzny spokoj; tylko swoimi stowami; pacierz; odmawiam
tradycyjne modlitwy; wparciem w trudnych chwilach; moge powiedzie¢
wszystko, co lezy na sercu; jest tatwiej w Zyciu; bez modlitwy czuje sie staba;
za zywych i zmarlych; jestem blizej Boga; znajduje odpowiedz na pytania;
ma sprawczg moc; czyni cuda; modle si¢ za najblizszych; dzigkuje, przepra-
szam, prosz¢; powinna by¢ uwielbienia; tylko msza ma warto$¢ modlitwy;
modle si¢ wszedzie i w ciggu dnia (autobus); wieczorem, bo tak zostalem
wychowany; z bezgranicznym zaufaniem; swoimi stowami; nie klepie pa-
cierza; dziekuje za miniony dzien; w ciszy na swoj sposob.

Nie modle si¢ bo: brak czasu; nic mi nie pomaga; nie ma to sensu;
bo jesli Bog jest to zna nasze mysli, intencje i zamiary; czasami; nie; ludzie
chcg mie¢ wplyw na co$ czego nie mogg zmieni¢; bo nie wierze; jest zby-
teczna; nie daje nic szczeg6lnego; nie modle si¢ juz.

Natomiast na pytanie, czym jest modlitwa, uczniowie dawali na-
stepujace odpowiedzi: rozmowa z Bogiem; z przyjacielem; najintymniejsza
forma spotkania z Bogiem; osobistg rozmowg; szczera; w ogromnym sku-
pieniu; dzieki modlitwie moge przemysle¢ sprawy z dnia; pomaga w wielu
sytuacjach; czas namysltu; spokoju; do Michata Archaniota; jest bankiem
szczescia; brama do nieba; chwilg relaksu i rozmowg; pomoc od Boga; roz-
mowg; ale o nic nie prosze¢ ani niczego nie wymagam; sposob na pozbycie
sie stresu; otwieram sie na dziatanie Ducha Swietego.

Gdy chodzi o praktykowanie sakramentu pokuty, zapytano ba-
danych o czestotliwos¢, a takze o uzasadnienie, dlaczego przystepuja lub
nie przystepuja do tego sakramentu. Pytanie brzmialo: Czy spowiadasz
sie? Dlaczego? (tak/nie). Pod wzgledem czestotliwo$ci spowiedzi grupa
badanych jest zréznicowana. Sg uczniowie, ktorzy spowiadajg si¢ syste-
matycznie, kilka razy w roku, co najmniej raz w miesiacu, coraz rzadziej,
raz w roku, na jakie$ okazje, tylko w $wieta, przed swietami obowigzkowo,
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bo takie przykazania, ale nie u miejscowych ksie¢zy, spowiadam sie rzadko.
Ci ostatni uzasadniali to w nastepujacy sposob. Rzadko, bo ksigdz krzyczy
i siedzi na telefonie; ale nie widze w tym celu; najwazniejsze to by¢ dobrym
czlowiekiem; wptyw rodziny; rzadko, bo ksiadz nie dotrzymuje tajemnicy
spowiedzi; bo wstydze sie swoich grzechow; to zbedny sakrament; nie
chce posrednika; nie widze potrzeby w spowiedzi, ale bez niej nie chodze
do komunii; wstydze si¢ wyzna¢ grzechy znanemu ksiedzu.

O motywach przystepowania do sakramentu pokuty, badani wypo-
wiadali sie nastepujgco: chce miec czyste sumienie dla przyjecia komunii; to
ulga dla duszy; oczyszczenie duszy; spotkanie z Bogiem; czuje wewnetrzng
potrzebe; istotny element Zycia duchowego; oczyszczenie sumienia; przed
$wietami; dwa razy do roku; dla zasady; tylko przed swietami; bo jestem
zmuszany; taka tradycja; uwazam ze powinna by¢ spowiedz spoleczna a nie
wyznawac grzechy ksiedzu; aby nie utraci¢ wiezi z Bogiem; czuje uwolnie-
nie; uwazam, ze kazdy powinien raz w miesigcu; bo chce by¢ zbawiony;
gdy czuje potrzebe; to jest sakrament; chce by¢ dobrym czlowiekiem; zeby
pojednac sie z Bogiem, zazna¢ spokoju; zy¢ w tasce uswiecajacej z Jezusem;
komunia wielkanocna; uwolnienie z grzechu; pozbycie si¢ cigzaru grze-
chu; poczucie ulgi; mam wyrzuty sumienia; z tradycji; dla odpuszczenia
grzechu, lZej na sercu; jest to niewygodne, ale znajduje odwage; tradycja
i oczyszczenie; chee zy¢ bez grzechu; ostatnio tak, ale po bierzmowaniu
nie przez dwa lata; gdy czuje potrzebe; wychowanie; chce zmieni¢ siebie;
najlepsza spowiedz, gdy rozmawiasz z ksiedzem twarza w twarz; potrzebuje
rozmowy, dobrego stowa; by¢ blizej Boga; by zostaly odpuszczone grzechy.

Nieobecnos¢ u tego sakramentu uczniowie uzasadniali tak: nie od-
czuwam potrzeby; niektorych czynéw nie uwazam za wineg, a nie chce robi¢
$wietokradztwa; nie uznaje grzechu; nie pomaga mi to; wole porozmawia¢
o problemach z innymij; to jest bez sensu; nie potrzebuje do tego kaptana;
tylko przed Bogiem; nie potrafi¢ wyzna¢ kaptanowi - czlowiekowi swoich
bleddw; nie lubig; nie czuje si¢ po tym lepiej; bo nie chodze do kosciota;
nie wierze, zniechecit mnie ksigdz; spowiedz nie zmienia nas w aniolki;
zeby ksieza tlumaczyli a nie krzyczeli na spowiedzi.

Kolejng praktyka religijng, o ktérg pytano bylo, przystepowanie
do komunii $wigtej. Wiadomo, ze przykazanie ko$cielne wymaga, aby
przynajmniej raz w roku, w okresie wielkanocnym przyja¢ komunie swieta.
Pytanie sformutowano: Czy przyjmujesz komunie §wieta? Dlaczego? (tak/
nie). W odpowiedziach na temat czestotliwosci przyjmowania komunii
$wietej wielu respondentéw dodawalo uzasadnienie. Oto wybrane odpo-
wiedzi: Tak przyjmuje, ale tylko na $wieta; tylko po spowiedzi; gdy mam
czyste sumienie; bo wierze ze Bog jest zawsze we mnie; w kazdy pierwszy
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piatek i $wieta; rzadko, bo rzadko spowiadam sie; tak, ale nie umiem wy-
ttumaczy¢ dlaczego; raz w roku, bo mam za duzo grzechéw; okazjonalnie;
ciezko wytrwac jeden dzien bez grzechu; rzadko, bo nie odczuwam zadnych
skutkéw. Na osobne pytanie o motywacje (dlaczego?) przyjmowania ko-
munii §wietej pojawialy sie wypowiedzi: to przyjecie Boga do swojego ciala
i duszy; wierze w Boga i jest to bliskie spotkanie z Jezusem Chrystusem;
mam wewnetrzna potrzebe; symbol acznosci z Bogiem; taczno$c z Bogiem;
zjednoczenie z Jezusem eucharystycznym; chce mie¢ Jezusa w sercu; pogte-
bia uczestnictwo we mszy; zaproszenie Jezusa do zycia; czuje, ze dziala we
mnie; chce czué bliskos¢ i obecnos¢ Boga; mam pewnos¢ braku ciezkich
grzechow; to dopelnienie mszy §wietej; by zosta¢ zbawionym; po eucharystii
odkrywam Boga na nowo; bo tak trzeba; jest sakramentem, ktory dat Bog;
bo wierze, ze jest to cialo Chrystusa; czuje¢ si¢ napelniona takim fajnym
uczuciem i zZycie ma sens; gdy czuje si¢ godna; zbliza do Boga. Natomiast
ci; ktdrzy nie przystepuja do komunii $wietej thtumaczyli: nie uczestnicze we
mszy (nie wierze); nie spowiadam sie; nie chodze do kosciota; nie pomaga.
2.3. Postawy wobec Kosciola

Postawy wobec Kosciola i duchowienstwa mieszcza si¢ w obrebie
instytucjonalnego wymiaru religijnoéci. Na ten aspekt zwracano uwage juz
w poczatkach empirycznych badan nad religijnoscia. Ten wymiar religij-
nosci byl réznie okreslany przez socjologdéw i psychologéw zajmujacych
sie religig. W literaturze przedmiotu spotyka si¢ najczesciej okreslenia:
»zaangazowanie wspdlnotowe i stowarzyszeniowe”, ,,parametr instytu-
cjonalny”, ,,osobisty zwigzek z parafig’, ,wspolnota religijna”, parametr
instytucjonalno-wspolnotowy”**. W badaniach religijnosci uczniow
zwréocono uwage jedynie na postawy wobec Kosciola. W pojeciu po-
stawy miesci si¢ element intelektualny, emocjonalno-oceniajacy oraz
behawioralny.

Z badan ogdlnopolskich, w ktérych podejmowano analize czyn-
nikowg zréznicowan religijnosci, wynika, ze stosunek do Kosciota jako
instytucji w sensie jej oceny i zaufania do niej jest czynnikiem, ktory
najbardziej réznicuje religijno$¢ Polakéw?. Pierwsze zatem pytanie,
jakie postawiono badanym, brzmialo: Czym dla ciebie jest Kosciot? Od-

#  E. Firlit, Parametr wspélnotowy religijnosci — dylematy operacjonalizacji, w: Metodo-

logiczne problemy bada# nad religijnoscig, red. J. Marianski, S. H. Zareba, Zabki 2002,
s. 67.

T. Szawiel, Postawy i orientacje spoleczne polskich katolikéw w trzy lata po rozpoczeciu
reform politycznych i ekonomicznych, w: Od Kosciota ludu do Kosciota wyboru. Religia
a przemiany spoteczne w Polsce, red. I. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakow 1996, s. 60-61.
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powiedzi zawiera ponizszy wykaz, gdzie zostaly one przyporzadkowane

do nast

epujacych grup:

Koscidt jest wspdlnota: ludzi wierzacg w tego samego Boga i prawdy
w nim zawarte, w zbawienie; wspolnota osob, ktore mysla podobnie,
ufajg sobie; gdzie rozwijam swojg wiare i nadzieje; to razem z tymi
ludZzmi zmieniamy sie wzajemnie w atmosferze radosci; to moz-
liwo$¢ lepszego poznania Boga; wspoélnotg z Jezusem, z Bogiem;
wspolnotg spotkania i modlitwy, do ktérej moge przyjs¢ po rady;
wyznajemy naszg wiare; podpora mentalna, chrzescijanska §wiata;
miejscem swobodnego wyznawania swojej wiary; umacniania si¢
w wierze; wspolnotg, ktora wierzy i kocha Boga; rodzing na dobre
i na zle; gdzie ludzie sobie pomagaja; jest wsparciem.

jest miejscem modlitwy wierzacych; domem Bozym; pomaga by¢
blisko Jesusa; poczu¢ Jego obecnosé; miejsce swiete, uspokojenia
i wyciszenia; spotkania z Bogiem; modlitwy, zjednoczenia z Bo-
giem; gdzie moge odpoczac¢ i pomysle¢; zastanowic si¢ nad sensem
zycia; szczegdlnym miejscem; miejscem gloszenia wiary, kultu;
domem; zebraniem wiernych; miejscem, ktére dodaje sit do Zzycia;
gdzie czuje sie bezpiecznie.

Koscidt to instytucja, ktora taczy ludzi réznych krajow; na czele
z papiezem; jest posrednikiem pomiedzy ludZzmi a Bogiem; drugim
domem; pragnie dobra na §wiecie; Iaczy go modlitwa; dopelnienie,
by zosta¢ zbawionym.

instytucja oceniana nieprzychylnie: tylko budynkiem; instytucja;
czyms$ niepotrzebnym; organizacja, ktora kieruje ludzmi stabymi,
w potrzebie; jest tradycja; chodze tam niezbyt chetnie; tylko insty-
tucja; dla ktorej liczg sie tylko ich potrzeby; utopijna czarna mafia.
nie uznaje Kosciola, ale go toleruje (ateista); jest sektg i budynkiem
dla barankow - $wietych; miejscem matlo znaczacym; organizacja
pelng ztodziei, ktérzy pod przykrywka stuzenia Bogu zyja jak
najlepiej; niczym szczegdlnym; pustym, gdzie chodza same stare
babcie; mozna zrzuci¢ si¢ na auto dla ksiedza; to wspolnota a ksieza
robig z niej instytucje; wspolnota starszych pan (moherow), ktore
patrza, kto w co si¢ ubral; nie trzeba bogatych kosciotéw a jedynie
dobre serce; nie musi by¢ jedynym, w ktérym spotkamy Boga.
nie wiem; $wiatynig; Kosciél to dla mnie przymus; niepotrzebna
instytucja; ksieza sami sa zagubieni; spolecznos$cia niepozbawiona
wad; nie interesuje mnie; jest potrzebny, ale wymaga gruntownych
zmian; zbiorowisko ludzi, ktérzy uwazaja sie za wierzacych; wspotl-
cze$nie - tylko instytucja.
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Z pewnoscia przedstawione wyzej opinie przektadaja si¢ na uczesz-
czanie do kosciota. Ci, ktérzy chodza do kosciota, uzasadniali to w ten
sposob. Oto kilka wypowiedzi: moge z innymi pomodli¢ sie, przyja¢ ko-
munie; bo wierze w Boga, a msza $wieta jest spotkaniem z Jezusem; czuje
wewnetrzng potrzebe rozmowy z Bogiem; aby spotkaé Boga szczegélnie
w eucharystii; pomodli¢ si¢; porozmawiac¢ z Bogiem; msza $wigta daje mi
odskocznie; szukam pocieszenia; dzigkuje za zycie; daje mi to spokdj; moge
odpoczaé; chee nawigzaé kontakt z Bogiem; w dniu $§wietym potrzebuje
bliskosci Boga, rozmowy; mam potrzebe wewnetrzna; rodzice mnie tak
nauczyli; bo msza $wieta jest dla mnie czym$ waznym; bo wierze, ze Bég
istnieje; zwierzam si¢ ze swoich problemoéw a On zawsze mi pomaga;
modlitwa jest dopelnieniem mojej wiary, a stuchanie stowa Bozego dopel-
nieniem mojej duszy; szukam pomocy u Boga; w jakiej$ intencji; czasami
z obowigzku; pragne jednosci z Bogiem; bo taka jest tradycja rodzinna;
szukam w nim natchnienia; nakazuje mi wiara, by podzigkowac¢ za to co
mam; mozna przemysle¢ wiele spraw; aby podzigkowa¢ za zdrowie; wzo-
rem s3 dla mnie rodzice; chce dostac sie do nieba; bo lubie i chce; nie dla
ksiezy ale Boga; bo z Ojcem i przyjacielem powinno si¢ spotykaé; czuje sie
Kims; obowigzek wobec Boga; w celu stuchania stowa Bozego i odkrywania
tajemnicy mszy $wietej; uwazam; ze jedna godzina w tygodniu po$wiecona
Bogu to minimum; bo wierzg, ale nie daje na tace; tak kazal Bog; wyrzuci¢
z siebie cale ztosci; bo jestem katolikiem; dla Boga, nie dla ksiedza; chce zy¢
zgodnie z przykazaniami; daje mi to rados¢; inaczej mam wyrzuty sumienia;
z obowigzku; z wiary; aby odnalez¢ droge do moralnosci; bo lubig stucha¢
kazania; $piewac i zachowywac tradycje; nieodlgczna czes¢ wiary; bo mozna
sie czego$ nauczy¢; wyciszy¢ sie; odpoczaé od tempa zycia; nauczyli mnie
rodzice a teraz z wlasnej woli.

Respondenci, ktorzy przyznali, ze nie chodza do kosciota, poda-
wali nastepujace motywy: bo nie wierze; z braku czasu; nie czuje potrzeby;
zlenistwa; z powodu przekonan; bo ksigdz w mojej parafii nie daje dobrego
przyktadu; ze wzgledu na hipokryzje ksiezy; Kosciol miesza si¢ duzo nie
do swoich spraw; msze sg dla zysku; bo msze sg takie same dla mnie; czuje
sie przyttoczona atmosfera; nie wierze w ksiezy; szkoda czasu; nudno; piesni
sa wesole a ludzie $piewaja jak na pogrzebie; nie chodze¢ czesto; obecnos¢
mnie nudzi i wydaje sie bezuzyteczna; bo jest nudno; bo jest coraz mniej
ksiezy z powolania; zalezy czy mam nauke i czas; chodze sezonowo; tylko
w $wieta; bo nic to nie daje; za duzo nauki; nie chce mi sie, ale ze wzgledu
na rodzing; ostatnio nie chodzeg; bo to tylko budynek a z Bogiem moge
rozmawiaé wszedzie.



266 Katarzyna Mosur

W kwestii, co by$ zmienil/ta w Kosciele uczniowie udzielili wielu
réznorodnych odpowiedzi. Jedne z nich $wiadczg o zaangazowaniu, trosce,
chrzescijanskiej odpowiedzialnosci za wspdlnote. Inne zawierajg nute kry-
tyki, niekiedy brutalnej, czesto w stylu wielu wspolczesnych mediow. Oto
dluzszy katalog wypowiedzi: nie wiem, co zmieni¢ w Kosciele; nuda; nie
mam pojecia; wszystko jest dobrze; by koscidt byl skromniejszy, aby skupi¢
sie na modlitwie; msze byly weselsze; kazania; tematy kazan na ciekawsze,
madrzejsze; dlugos¢ mszy i ogrzewanie; prowadzenie mszy na bardziej
interesujaca forme ze smutnej na wesolg; zeby nie czytali listow pasterskich
napisanych niezrozumialym jezykiem; niezrozumialy jezyk kazan; zeby
ludzie $piewali; dtugos¢ mszy; wiecej szacunku i wzajemnej pomocys; jeste-
$my dzie¢mi jednego Boga; sposob prowadzenia mszy; nielicznym ksiezom
zalezy na parafii i Kosciele; krotsze msze do jednej godziny; mniej pienie-
dzy na wystroj a wiecej ubogim; msze mniej oficjalne; za dlugie kazania;
nudne; z Internetu (nie ma zywej wiary); bardziej aktualna problematyka;
wiecej spotkan z mlodziezg; podejscie ludzi do wiary i modlitwy; by ludzie
przychodzili z radoscig a nie z obowigzku; atmosfera by byta bardziej zywa,
radosna; bo jest nuda; monotonia aby glosi¢ stowo Boze bez grozb, ztosci,
pretensji; wiecej oddania, miltosci i skromno$ci.

Respondenci wyrazali takze swoje opinie co do obecnosci Kosciota
w $wiecie, zachowan duchowienstwa, doktryny. Oto kilka przykladow:
zmieni¢ wszystko; przymusowg sktadke na dobrowolna; podejscie do po-
wtdrnych malzenstw; postawe ksiezy (wzdr ks. Adam Szustak); podejscie
ksiezy - nie kazdy wierzy w ich stowo; narzucajg swoje mysli i postepowa-
nie; wszystko; ksiezy; bardziej zaangazowani; system; majatek; pazerno$¢;
chciwos¢; za duzo polityki; zachowanie ksiezy wobec ludzi; dobrowolnosé¢
tacy; nie interesuje mnie to; znie$¢ celibat; ksieza niech pracujg jak inni;
wynagrodzenie dla kaptanéw; mniej polityki; mniej pieniedzy; papieza
i niektorych ksiezy; zaplate za sakramenty; wybiera¢ kosciot, $wiatynig; nie
szanuje ksiezy, ktdrzy traktuja kaptanstwo jako swoj zawod; sg dla pieniedzy;
nie tylko Ksieza powinni mie¢ prawo do gloszenia stowa Bozego; cennik
sakramentow; Kosciol mniej konserwatywny; pozwolit na mieszkanie przed
$lubem; wyjatki w aborcji; pokazywac jasng strone zycia; ksiezmi powinny
by¢ kobiety; zeni¢ si¢; mie¢ badania psychologiczne; malzenstwa jednopt-
ciowe; stuchac papieza a nie podwazac jego decyzje (nieomylnos¢ papieza);
bogactwo ksiezy; zeby ludzie byli bardziej szczerzy w wierze; aby Kosciot
byt bardziej wspdlnota; nauke o antykoncepcji; organiste; za duzo polityki;
zbiodrek pieniedzy. Sg i tacy, ktdrzy nie widzg potrzeby zmian; bo ich zdaniem
i tak nie da si¢ uratowac tej instytucji (duzo zabobondw); sredniowieczne
poglady; utopijna instytucja; caly Kosciét zlikwidowatbym (niewierzacy).
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Powyzsze wypowiedzi §wiadcza, Ze mtodziez przejawia krytyke
wobec Kosciota, wyraza swoje obawy i dystans. Ale jest tez druga strona
medalu, ktora nie moze zosta¢ niezauwazona. Wielu mtodych inspiruje sie
zachetg papieza Franciszka, by wsta¢ z kanapy i wyzwoli¢ si¢ z mentalnosci
emeryta. Wielu jest mtodych, ktorzy potrafig fascynowac sie Kosciotem -
instytucjg zbawienia®.

W artykule przedstawiono jedynie wybrane aspekty religijnosci
ucznioéw szkot srednich. Te jako$ciowe analizy sg zbiezne z konstatacjami
socjologow religii, ktdrzy uwazajg, ze obecnie wzrasta wsréd mlodziezy
odsetek 0s6b zarzucajacych praktyki religijne oraz tych, ktorzy przyznaja
sie do watpliwos$ci w wierze i deklaruja dystans wobec Ko$ciota instytucjo-
nalnego. Dla czesci mtodego pokolenia przestaje by¢ atrakcyjnym pewien
typ religijnosci tradycyjnej. Raczej sklania si¢ ono do poszukiwania wla-
snych form wyrazu dla swoich transcendentnych tesknot i poszukiwan.
Teza o sekularyzacji swiadomosci religijnej mtodych znajduje wyrazne
uprawomocnienie?”. W grupie badanych uczniéw ze szkoly $redniej w Kro-
$nie mozna zaobserwowa¢ procesy podobne do ogoélnopolskiej populacji
mlodziezy szkot $rednich, chociaz tempo zmian jest znacznie mniejsze,
na co z pewnoscig ma wplyw historyczna przesztos¢ regionu. Zauwaza sie
jednak zmiany w globalnych postawach wobec wiary, czyli na ptaszczyz-
nie tzw. religijnosci ogélnonarodowej. Wzrasta takze wéréd mlodziezy
grupa osob zaniedbujacych wazne praktyki religijne oraz deklarujacych
dystans wobec Kosciota instytucjonalnego®. Wyniki opisanych badan nie
sq wystarczajace do stawiania konkretnych postulatéw. Niemniej jednak
empiryczny material moze by¢ pomocny dla duszpasterstwa mlodziezy.
Celem socjalizacji religijnej mlodego pokolenia jest bowiem ksztaltowanie
dojrzalej osobowosci religijnej, ktéra oznacza pelni¢ rozwoju w wymiarze
religijnym, intelektualnym, etycznym.
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Summary

Youth religiosity. Selected aspects of the qualitative research

The article analyses the statements of the secondary school students
in Krosno about their attitude towards faith, religious practices (prayer, con-
fession, Holy Communion) and their view on the Catholic Church. Using
the qualitative content analysis method, the author presented a subjective
picture of the above-mentioned aspects of religiosity. The research findings
indicate that the individualistic approach to faith is becoming more and
more common. The thing that is particularly visible is strong dissent against
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the institutional church. These conclusions must be taken into account
not only in religious education but also in pastoral work among the young
broadly understood.

Keywords: youth religiosity, religious individualism, religious
practices, the Church



